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ETICA DEL DISCURSO Y ETICA DE LA
LIBERACION: UN DIALOGO NORTE-SUR

@

ENRIQUE DUSSEL
Profesor Emérito de la Universidad Auténoma Metropolitana-I, México
Investigador Emérito del SN1, México

De la fenomenologia al pragmatismo
neokantiano de Apel. El lento
descubrimiento del tema de la discusion
por parte de la Etica de la Liberacion

Organizado por el doctor Ratil Fornet-Betancourt (pro-
fesor cubano en Bremen y director de la revista Con-
eordia [Trier]) en noviembre de 1989, tuvo lugar en la
siudad de Friburgo el primero de diez encuentros entre
garl-Otto Apel (Francfort) y Enrique Dussel (México). Esto
el marco de un proyecto filoséfico de dialogo entre Norte
Sur.
- Apel honré a la Ktica de la Liberacién y a la Etica del
en aquello de que un didlogo argumentativo debe
ir de la simetria de los argumentantes. A mi, como filg-
latinoamericano del Sur, me otorgé el mismo derecho y
para argumentar con un gran filésofo europeo, hecho
antes acontecido.
Apel tenia un proyecto: descubrir una ética complemen-
sa a la por él practicada, que no partiera de la simetria
_ hs argumentantes, ya que, aunque postulada como con-
de la validez de la conclusién, de manera inevitable
un nivel empirico, dicha simetria es imposible. Siempre
diferencias entre los participantes en una discusién,
limita la validez de la conclusi6n (que inevitablemen-
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122 @ ENRIQUE DUSSEL

te no puede ser perfecta).! Para alcanzar la simetria del si=

tuado con menores posibilidades argumentativas, Apel ne
cesitaba de una ética no-discursiva (es decir, que pudie
producir la simetria sin presuponerla como condici

Como la Etica de la Liberacién no era discursiva sino feno«

menolégica, podia ser situada por Apel como esa ética

plementaria. Apel llegaba al dialogo, entonces, con esta hie

pétesis a priori.

La Filosofia de la Liberacién, que no habia incorporado
los logros del linguistic turn, en cambio, tenia una agenda
abierta para la discusién. Solo se habia hecho cargo de la
obra fundamental de Apel Transformacion de la filosofia,®

publicada en 1973.% Para el filésofo de la liberacién s

necesario un tiempo para definir con precision el tema del

dialogo. Y alli se producird una bifurcacion.

Apel no encontré en la Etica de la Liberacién, la ética

complementaria que buscaba. Es decir, la Etica de la
racién no era para Apel una ética fundamental sino

day situada en el nivel B de la aplicacién del principio, y no

en el nivel A de la fundamentacién Gltima del tnico pri
pio de la ética. Por su parte, la Etica de la Liberacién d
cubria en la Etica del Discurso toda la esfera formal de
lidez y la problemética de los principios éticos. Aspe:
anteriormente descuidados, de alguna forma, por ha
cultivado un discurso fenomenolégico que no se ocupa de

principios a la manera del neokantismo. En este encuentro,
la Etica de la Liberacién subsana la ausencia, en su discurs

g0, de los logros de la linguistic turn.
La Etica de la Liberacién, entonces, ira buscando
situarse ante la Etica del Discurso, inicialmente acept

! Seglin el principio de imposibilidad enunciado por Franz Hinkelammert
Franz Hinkelammert, Critica de la razén utdpica. San José (Costa Rica),
1984. 327 pp.) ¥ como lo demostrara Jorge Zifiiga en su tesis defendida en Fi
fort (Cf. Jorge Ziriviga, Hypothese fiir eine Theorie der praktischen Wahrheil u
der praktischen Giltigkeit. Francfort de Meno, 2016. Tesis Doctoral, Goethe U
versitat. 208 pp.).

£Karl-Otto Apel, Transformation der Philosophie: Sprachanalytik, semiotik,
meneutik, vol. 1. Francfort de Meno, Suhrkamp, 1973. 384 pp.

latinoamericana, t. 1. Buenos Aires, Sigle X31, 1973, 1956 pp.
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dola parcialmente, y descubriendo en ella nuevos temas
que le llevar4 tiempo ordenar e integrar en su arquitectura.
La Etica de la Liberacién en la edad de la globalizacién y la
exclusion® debe considerarse la respuesta parcial pero
frontal (660 péaginas), en la que se asimila el didlogo con la
Ktica del Discurso, nueve afios después del inicio de dicha
discusién, siempre amable, vehemente y argumentativa,
en la que Apel era un verdadero maestro.

Por mi parte, aunque equipado con ocho afios de leer cui-
dadosamente a Karl Marx® (el lector debe tomar en conside-
racién que el encuentro se situaba a dos semanas después
de la “caida del muro de Berlin”, es decir, de la superacién
del socialismo real soviético), no me era sencillo pretender
articular la “comunidad de comunicacién” que proponia
Apel (inspirado en el pragmatismo de Charles S. Peirce) con
una “comunidad de vida” (que denominé Lebensgemeis-
chaft) inspirdndome en Marx.

En este trabajo no seguiré paso a paso el desarrollo de
los diez encuentros,® pero si mostraré los avances significa-
tivos que la Etica de la Liberacién fue alcanzando a través
de dichos didlogos.

El primero de ellos consistié en transitar de un discurso
que habia usado el método fenomenolégico existencial —de
Martin Heidegger, Jean Paul Sartre, Paul Ricoeur, Mauri-
ce Merleau-Ponty o Emmanuel Lévinas— a la integraciéon
de los avances del neokantismo de Apel, el cual exigia asu-
mir los logros del pragmatismo y la corriente analitica de
raigambre norteamericana —desde Charles S. Peirce hasta
Ludwig Wittgenstein.

‘E. Dussel, Etica de la liberacién en la edad de la globalizacién y la exclusion.
Madrid, Trotta, 1998. 661 pp.

“Cf. E. Dussel, La produccién tedrica de Marx. México, Siglo Xx1, 1985, 424
pp-; E. Dussel, Hacia un Marx desconocido, México, Siglo Xx1, 1987. 384 pp.; E.
Dussel, El ultimo Marx (1863—1582) y la liberacién latinoamericana. México,
Siglo Xx1, 1990, 464 pp.; E. Dussel, Las metdforas teoldgicas de Marx. México, Siglo
XX1, 1998, 312 pp.; E. Dussel, I6 tesis de economia politica. México, Siglo XXI,
20186, 424 pp.

4 Cf. Maria A. Hernéndez Pifiero, “El debate entre Etica del Discurso y Etica de
la Liberacién”, en K.O. Apel y E. Dussel, Etica del Discurso y Ftica de la Libera-
cion. Madrid, Trotta, 2005. pp. 29-44.

de<sif
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Apel habia asumido y criticado el pensamiento epistem
légico, tendiendo una linea de conexién con la filosofia e 1
peo-alemana. La Etica de la Liberacién, por su parte, h
biase inspirado, como hemos dicho, en la fenomenolog
continental. Ahora podia ampliar la Etica de la Liberaci
dichas lineas triangulando el pensamiento latinoameries 1
con el continental Apeliano que habia subsumido por &
parte la linguitic turn norteamericana.

Linguistic turn Filosofia alemana continental

(Pragmatic turn)

Filosofia latinoamericana
(Etica de la Liberacién)

En segundo lugar, y desde el primer encuentro en Friburg
en 1989, se lanzaba la hipétesis de una limitacién de la B
del Discurso en el 4mbito material, que para ese momento
todavia no estaba claramente eshozada, pero al final llega:
a constituir la critica fundamental a su inevitable formalis
(v en politica y economia seré visto como una naiv asun
del liberalismo y del capitalismo en el momento de aplicar
principios en el nivel B, segin la terminologia apeliana).
En tercer lugar, mi hipétesis de una “econémica tras
dental” terminara por ser, primeramente, un nivel o ambito
la ética y, en segundo lugar, un principio normativo de la éti
En cuarto lugar, la abstracta exterioridad del otro/a
mostrard al final, y siguiendo la categorizacién apeliana, en
que efectivamente la Etica de la Liberacién podia ser vista
por la Etica del Discurso como una ética complementaria,
En sentido inverso y estricto, sacaré conclusiones que le
permitirdn mostrar a la Etica de la Liberacién, con las mis-
mas categorias de la Etica del Discurso, que ésta es una
ética conservadora que ha perdido su criticidad.
Avanzando en la conclusién final, la Etica de la Libera-
cién comprendié que los peor situados en la confrontacién
inicial argumentativa, que no tenian simetria con los que
dominaban el discurso, pueden sin embargo articular un

4 @esi |
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discurso que pone en cuestién ese discurso como dominan-

t¢, desde la simetria valida criticamente que puede estable-
serse entre los mismos oprimidos, explotados o excluidos
inicialmente del discurso. Con la misma légica de la Etica
el Discurso mostraremos que ésta no concluyo el proceso
discursivo convirtiéndose en una ética conservadora en fa-
vor de los dominadores en los sistemas politico, econémico,
de género, de raza, etcétera. Es decir, ahora se invierte la
{esis inicial: de intentar situar a la Etica de la Liberacién
¢omo complementaria de la Etica del Discurso, resulta ser
(ue ahora esta tltima se constituye como una medmc:(“m,
un momento ttil categorial de la primera; es decir, 1a Etica
del Discurso se transforma en un excelente medio para pro-
bar la pertinencia de la Etica de la Liberacién.

Comunidad de comunicacion
y comunidad de vida.
Un callején sin salida: la economia
trascendental

La fenomenologia describe los fenémenos que se manifies-
tan en el “mundo” (Welt).” El limite ontolégico del mundo
se describe como la “Totalidad”.? Heidegger lo analiza como
la facticidad de “ser-en-el-mundo” (in-der-Welt-sein) que
Husserl denomina posteriormente “mundo cotidiano” (Le-
benswelt). Por ello 1a gran obra que inspira a la Filosofia de
la Liberacién fue Totalidad e infinito. Ensayo sobre la exte-
rioridad? de Emmanuel Lévinas. En efecto la trascenden-
cia o la exterioridad del mundo, para Lévinas, es el Otro/a
ser humano concreto, en su corporalidad, y como ejemplo

7“Die Welt der Erscheinung” (George Wilhelm Friedrich Hegel, Enzyk.'.ﬂ;ﬁc‘ﬁe
der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse. Francfort de Meno, Su-
hrkamp, 1986, § 132). ‘ :

&¢[...Jder Welt der Erscheinung ist Totalitat” (Ibid, § 133); “El fuum_io (Welt) @8
la totalidad (Gesamtheil) de los hechos, no de las cosas” (Ludwig Witigenstein,
Tractatus Logico-Philosophicus, Londres, Routledge and Kega.n Paul, 1969, p. 7?.
*Emmanuel Lévinas, Totalité et infini, Essoi sur 'Extériorité. La Haya, Marti-
nus Nijhoff, 1961. 348 pp.
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paradigmatico el Otro/a que se encuentra en la extrem
vulnerabilidad: el pobre, el desvalido, el explotado, “la vil
da, el huérfano, el extranjero” del Cédigo del semita rey d
Babilonia Hammurabi. Aplicada esta descripcién a la real
dad concreta latinoamericana nacié al final de la decada
los 60’s del siglo XX la Filosofia de la Liberacion, ante od
como una ética.' '

Por el contrario, la Etica del Discurso es neokantia
piensa la ética desde la problemética del imperativo ca
rico (modificado en Karl-Otto Apel y Jiirgen Haberm
como principio normativo primero. La Etica de la Liberacié
no habia enfrentado la cuestién de los principios (porque
fenomenologia no se ocupa de ellos), y por ello tampoco de 8t
fundamentacién o de la justificacién de las decisiones. Es a8
que el didlogo se inicié siendo una confrontacién en la qu
los interlocutores no entendian exactamente la posicién df
su oponente. Apel ciertamente no conocia nada de la filo
fia latinoamericana ni de la filosofia levinasiana; y la F
sofia de la Liberacion solo se iniciaba en la problema
apeliana de la fundamentacién Gltima del principio pri
ro de la ética y del discurso valido. :

Sin embargo, desde el inicio se sembrd una duda: jcome
trata la Etica del Discurso el tema de la cuestion del Ot
no solo como posible y debido participante de la comuni
de comunicacién, sino como excluido de hecho de di
comunidad?'? La opresi6n o exclusién del Otro/a que no
conocido/a o ha sido vencido, que no es considerado, ni tenig
en cuenta (como el indio en la conquista de América en 1492
que es el “no-ser” con respecto al “ser”, esta existencialme

10 Por ellos, los tomos de' Para una ética de la liberacidn Lalinoamérica de 18
son la obra introductoria a la Filosofia de la Liberacién, escrita en 1975 (E. D
sel, Filosofia de la Liberacidn. Méxieo, Fondo de Cultura Econémica, 2011, 2
PP-)- La ética es la filosofia primera para Lévinas, para la Filosofia de la Li
cion ¥, de cierta manera, para Apel.

1 (Qf. E. Dussel, “La introduccién de la Transformacidn de la filosofia de Apel
y la Filosofia de la Liberacion”, en K.-O. Apel y E, Dussel, Etica del Discurso y
Etica de la Liberacién, pp. 96ss. '
12Clomo latinoamericanos, vivimos la exclusién de todas las comunidades de
municacion facticamente existentes en los mas diversos niveles, ain en la con
nidad de comunicacion filosofica,
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més all4 del horizonte de la Totalidad de sentido o del mun-
do de los participantes de la comunidad de comunicacion.
[iste problema quedard como una cuestién incémoda hasta
¢l final del didlogo (va que Apel no conocia a Lévinas), lle-
gando a un inesperado desenlace en una definicién del pen-
sar critico que Apel no ha podido formular ni describir.

Pero la cuestién de fondo, que se inspira en los estudios
sobre Karl Marx, fue aquella de que es necesario afirmar no
golo una “comunidad de comunicacién” del lenguaje (que se
concede) sino también articular a ella una “comunidad de
vida” (Lebensgemeischayft).”® Se concedia la importancia, el
necesario presupuesto para toda comunicaciéon de una “co-
munidad lingiiistica”, pero se exigia igualmente la existen-
cia de una “comunidad de vida” donde el trabajo, y no solo
el lenguaje, garantizara la existencia humana; es decir, la
vida del ser humano. En esta hipétesis se centraron los pri-
meros encuentros como el tema principal del debate, y lo
sigue siendo hasta el presente.

Apel, entre las transformaciones de la filosofia que des-
cribe en su famosa obra, quiza la mas importante para la
Etica de la Liberacién era la critica del solipsismo del ego
cogito desde el horizonte de la comunidad. Adoptaba la cate-
goria de comunidad sugerida por el pragmatismo de Peirce
en su indefinitly community, con lo cual se define al sujeto
no como individual sino como una subjetividad siempre
participante en una comunidad intersubjetiva, que Peirce
afirmaba en la filosofia como comunidad de cognoscentes.
Es decir, la ciencia y la filosofia no son unas tareas solipsis-
tas del genio, sino la labor de una colaboracién comunitaria
a través del tiempo. El conocimiento cientifico avanza co-
munitariamente a partir de una comunicacién entre sus
miembros. La cognoscibilidad total de lo real nunca se alcan-
za absolutamente en el transcurso del tiempo (como en el
“saber absoluto” hegeliano), sino que nos acercamos a €l infi-
nitamente sin tocarlo, como una linea asintética. La Etica de
la Liberacién habia partido de experiencias comunitarias
en América Latina pero no habia formulado esa intersubje-

—1@(—->£’—
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tividad tal como la proponia Apel. Era una sugerencia g
es aceptada e incorporada como una mejor descripcién
experiencia concreta de la que se habia de hecho partido

Pero de inmediato se descubrié que la comumdad
municacién” en el nivel de la racionalidad y el cono on
no era la tinica comunidad que la ética necesitaba pa
presar el sujeto practico en toda su complejidad. Re
do la propuesta de Marx en aquello de “imaginemos
vez més para variar, una asociacién de seres humanos |
bres que trabajan con medios de produccién comunitari
(Gemeinschaftlichen)”", que no era una “comunidad de ¢
municacién” sino una “comunidad de trabajo” (como utop
de la institucién productiva) propusimos que era nece
articular la comunidad cognoscente y por ello racion
Apel con una comunidad productiva en el nivel de la af
macién de la vida humana. Esta “comunidad productivi
de seres corporales vivientes se regia por otra logica que
meramente cognoscente o racional. F

Si Apel proponia una pragmatica trascendental par
fundamentar el principio de la racionalidad de la “comun
dad de comunicacién” como una moral procedimental
se presuponia en toda argumentacion so pena de contra
cién performativa de no acatarla, pensé que era neces
igualmente una logica distinta para fundamentar otro tip
de racionalidad que se juega en “comunidad de vida” (fins
lidad dltima del trabajo). LLlamé a esa légica una “econémi
ca trascenden !

El prmclpm formal procedimental (quo) .
y el principio universal material
(de contenido, quod)

No fue facil ni rapido ir descubriendo que la tal “economie
trascendental” no solucionaba la dificultad que habia des:

" Karl Mars, Das Kapital. Berlin, Dietz Verlag, 1962, p. 92, (Marx-Engels-Wei

IEke,23‘,$
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pubierto en el discurso apeliano, que pretendia construir
una moral con un solo principio normativo procedimental
(cuyo argumento se basaba en que la moral fundaba el con-
senso de la comunidad de comunicacién, incluyendo el caso
voncreto de decidir algo a obrar por cada miembro de la
comunidad).

Poco a poco fui descubriendo que la Etica del Discurso
disponia de normatividad en cuanto a las condiciones for-
males exigidas a priori, en el procedimiento para alcanzar
In validez del consenso.'® Se trataba de mostrar que un con-
senso es valido si ha sido conseguido por una participacién
pimétrica de los afectados, sin el uso de la violencia, sino
bajo el imperio del mejor argumento no falsable en la comu-
nidad por ninguno de los miembros participantes. No inte-
resaba el contenido (Inhalt o materia, el quod) del debate
argumentativo, que se dejaba a cargo de los expertos en la
cuestién a conseguir validez de lo a discutir. Habermas
coincidia en esto enteramente. Nos parecia, sin embargo,
que el contenido (materia) de la discusiéon era todavia un
momento ético necesario. Descubrimos asi lo que llamaria-
mos el formalismo procedimental de la Etica del Discurso
que colocaba todo el peso en los presupuestos formales de la
discusién, y dejaba de lado el nivel de una ética material
considerada particular, ya que se fundamenta en los valo-
res que en cada persona o cultura cobran una estructura
diferente y por ello no puede alcanzar la universalidad.

Fui entendiendo que el debate se situaba al nivel de los
principios normativos (que la Etica de la Liberacién, por
fenomenolégica, no habia tratado). Era un ambito que la
fitica de la Liberacién no habia explorado, pero del que le
vino muy bien hacerse cargo. En efecto, si la Etica del Dis-
curso se fundaba en un principio de la validez de la argu-

®Otra de las “transformaciones” que habia alcanzado la filosofia contempora-
nea para Apel, era el pasaje de una filosofia de la conciencia a una del lenguaje;
y del mero concepto teérico al consenso comunitario; y del solipsismo del yo a
la comunidad. La verdad quedaba comprendida en una concepcién consensual
fuerte. La validez en cierta manera subsume el concepto de verdad. Recuérdese
que el imperativo categorico de la moral kantiana se propone aleanzar la validez
(Geltung) universal, no la verdad o justicia del juicio moral (o ético).
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mentacién de la comunidad de comunicacién, jcuél pe
dria ser el de una Etica de la Liberacién en el nivel de uni
comunidad de vida? Era necesario formular un n
principio que la Etica del Discurso no disponia ni podi
disponer, porque para ella toda la moral era discursiva
si se fundaba el procedimiento necesario para alcanzar I
validez universal de la argumentacién se habia cump.
con la exigencia de toda fundamentacién. Para la Etica
Liberacién en cambio era necesario fundamentar un prin
pio del contenido mismo de la argumentacion y no solo sul
condiciones formales (simetria, participacién, no uso de |
violencia, etcétera) presupuestas para alcanzar la valide
Ese principio creimos encontrarlo en la vida humana g
la exigencia a priori de la argumentacién misma. Hay
estar vivo para argumentar, y se argumenta acerca di
giin aspecto de vida. Esta exigencia es necesaria y unive
sal. No son los valores éticos los que fundamentan n
rialmente la ética (como pensaba Weber, Habermas o Apt
porque siendo particulares no pueden fundar una ética
versal. Propusimos en cambio que era la vida misma d
sujetos de la ética en comunidad el momento universal,
dante. Toda cultura es diferente y particular con respectt
las otras, pero la vida humana es la que funda los valg
particulares de toda cultura, y en cuanto tal es una y
versal. La vida es el principio universal y cada cult
modo de ejercer particularmente dicha vida. Descub
asi que la exigencia de afirmar la vida humana en com
dad era el presupuesto universal; era un nuevo princip
principio material de toda ética posible. s
Habia entonces que pensar la posibilidad de una ética e
varios principios (no uno solo como en la Etica del Dis
y de cémo se articularon entre ellos, en Gltima instan Ci
una mutua determinacién que pudiéramos llamar ci
“determinaciones determinantes determinadas”, diria Ma
En primer lugar, aceptamos la comunidad de com!
cacién como un logro que enriquece a la Etica de la
racion, ya que daba argumentos contra el individ

—l@(—ail—
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moderno y contra el escepticismo posmoderno.'® Esto no
impedia, por otra parte, la necesidad de fundamentar el
nuevo principio universal material, tarea que comenza-
mos en la Etica de la Liberacién pero que qued6 inconclu-
sa, acerca de lo cual teniamos plena conciencia.'”
Pero, en segundo lugar, el acto humano o la praxis no se
termina de explicar moralmente con solo solucionar ade-
cuadamente las condiciones formales de su validez, sino
que ademas la ética debe igualmente intervenir en la des-
cripcién de la realizacién Gltima empirica material de la
decisién de las conclusiones del acto argumentativo hasta
que deviene un acto realizado. Kant habia meditado sobre
vsta cuestién en la Critica de la razén prdctica.' La Etica
del Discurso afirma que la tarea de la moral concluye ya en
la puesta en situacién de las condiciones formales de la va-
lidez (simetria, no uso de la violencia, etc.), pero olvida que
para la pretension final y compleja de la bondad™ o la rea-
lizacién plena del acto ético deben seguir analizdndose
otros momentos normativos en coherencia, todos ellos, en-
tre si. Se podian cumplir las exigencias primeras de la mo-
ral formal, pero equivocar la argumentacién en el nivel de
ln decisién o el contenido de los medios para llevar a cabo la
nccién (lo que se decide hacer: quod). Se puede aplicar bien
¢l principio formal de validez y, sin embargo, podria referir-
§e a un sistema capitalista liberal del que no se tienen cri-
terios criticos (es decir, materiales) para evaluar si es justo

¥ Los posmodernos, queriendo atacar a la razén dominadora de la modernidad,
niegan escépticamente a la razon en cuanto tal. Con ello quitaban a los domina-
dos la posibilidad de esgrimir una razén critica universal. La Etica del Discursa
perdera su criticidad por otros motivos, como veremos.

1"La reciente tesis doctoral de Jorge Zuiiga, defendida en Francfort, ha comple-
tado este aspecto fundamental apoyéndose en el principio de imposibilidad de
Franz Hinkelammert (Cf. J. Zaniga, Hypothese fiir eine Theorie der praktischen
Wahrheit und der praktischen Giiltigkeit; J. Zaniga, “The principle of impos-
gibility of the living subject and nature”, en The CLR Jame Journal, vol. 16,
Diciembre, 2017, pp. 43-59).

W Immanuel Kant, Kritik der reinen Vernunfi, A 100 ss.

I Obsérvese gue no hablamos solo de “validez” sino de “bondad”. La moral ape-
liana define las condiciones de la pretension de validez del acto; estamos ahora
hablando de la pretension de bondad, que no es solo de validez moral, sino que
incluye igualmente al momento material: bondad ética. La moral y la ética no
gon Io mismo para Apel y para la Etica de la Liberacin.
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o0 injusto: formalmente habia simetria entre los argume
tantes, pero si todos los participantes de la comunidad ¢
comunicacién son propietarios capitalistas o politicame nf
liberales desde el punto de vista del contenido de la
tién econémica o politica a tratar, el acto podria ser inj
La decision no seria justa materialmente; es decir, con
tensién de bondad, aunque fuera vélida. De hecho,
veremos, es lo que acontece con Apel. ]

Si hay varios principios deberiamos considerar el tercs
ro, que le hemos denominado principio de factibilidad, ap
yandonos en un enunciado kantiano,*

Los principios criticos de la ética

Lo més grave es que esta segunda generacion de la Es
de Francfort (Apel y Habermas) a diferencia de la pri
(Weiss, Horkheimer, Marcuse, Adorno, etcétera) al des
recer el horizonte material, pierde igualmente el se
critico, en su significado fuerte, de la primera genera
La critica meramente discursiva pierde la negatividad er
el nivel material de la corporalidad sufriente. Es solo uns
critica argumentativa.

La primera generacién, se inspiraba en autores
como Heidegger, Nietzsche, Schopenhauer, Freud,
filésofos que tenian en cuenta el nivel material de la corpo:
ralidad, y donde el dolor efecto de un acto injusto indicaba
la negatividad de la injusticia, que no podia aceptarse 10
natural, y que exigia responsabilidad para erradicarla
bien lo muestra Adorno en la Dialéctica negativa.*' Par
Apel estas cuestiones no se tratan en el discurso moral.

La Etica de la Liberacién tiene una doble posibilidad
tica. La primera, heredada de Lévinas, y descubriendo
exterioridad del Otro/a como exterioridad sufriente, oc

Rl juicio ético no debe de contradecir laz leyes naturales, siende entonces posis
ble. Su posibilidad es su factibilidad. 4
‘L Cf. Theodor Adorno, Negalive Dhalektik. Jargon der Eigentlichkeit. Francfort
de Meno, Suhrkamp, 1966. 531 pp. ¢
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y trascendental a la Totalidad ontolégica del mundo de la
vida cotidiana, que es desde donde se revela la alteridad del
que lanza la interpretacién del: “—Tengo hambre!”, que
pone en cuestién a la comunidad de comunicacién vigente,
dada. Es “la viuda, el huérfano y el pobre” del Cédigo de
Hammurabi. Desde el dolor de la victima de un sistema o
acto humano se puede criticar la injusticia de dicho sistema
vigente, sea politico, econémico, de género, racial, etcétera.

La segunda, materialmente, que partiendo de la corpo-
ralidad viviente del ser humano puede definirse esa negati-
vidad del sufrimiento del oprimido en todo sistema, en la
Totalidad, como el criterio mismo de la critica ética en
cuanto tal. Su materialidad (esa corporalidad viviente) es
la condicién de posibilidad de la critica. La Etica del Discur-
#o, se encargd de obnubilar el momento material, situando
#a la eritica en el nivel formal, cognitivo, lingiiistico, pero no
ya real.”?

Esto aparecia més visible en el origen mismo de la hipé-
tesis de que la Etica de la Liberacién pudiera ser una ética
complementaria a la del Discurso, en aquello de que al no
ger discursiva podria elevar o desarrollar a los peor situa-
dos en el comienzo mismo del proceso discursivo a fin de
realizar la simetria necesaria. Partiendo de los supuestos
de la misma Etica del Discurso, podemos decir que son los
peor situados, sin estar inicialmente situados en la sime-
tria necesaria para la discusién siempre que organizaran
entre ellos una comunidad de comunicacién con conciencia
de su opresién, pobreza o desventaja, e iniciaran simétrica-
mente un didlogo argumentativo para explicarse a si mis-
mos esta situacién de desventaja (en un acto dialégico suge-
rido por Paulo Freire para los grupos desplazados y
empobrecidos del Nordeste brasileno) podrian alcanzar un
consenso que se opondria al consenso de los dominadores
respecto a los cuales se encuentran en desventaja, es decir,
en una asimetria que impide llegar a una conclusién valida

“Por esto, para Habermas la economia ha dejado de ser imprescindible en el
ejercicio de un juicio critico de la sociedad. Lo enuncia expresamente.
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que los ligue a todos con la fuerza ética de un consenso v
lido. Pero en este caso habria sucedido una transforma
esencial. La antigua “comunidad de comunicacion” e
que los peor situados eran excluidos, ahora se transformat
en una comunidad dominante, y si la comunidad de los
situados y excluidos alcanza entre sus participantes
consenso valido y critico en proceso de creciente legiti
dad, por definicién, el antiguo consenso de los ahora de
biertos como dominadores se transforma en un conse
dominador en crisis de deslegitimacién (concretament
puede ser eurocéntrico, racista, patriarcal, etcétera).
Apel aceptd en la discusién esta conclusién de un d
consenso que le proponia la Etica de la Liberacién, asi
rando que esa situacién era perfectamente compatible
la Etica de la Discusién, pero no advirtié que sin la cons
racién de un nivel material no se podia descubrir la do
nacién de un grupo sobre el otro. 4
Y esto altimo se deja ver claramente cuando Ape],“
alguno de sus seguidores,® en la cuestion de la aplica
(Annwendung) del principio moral en el caso de la e
mia, no tiene posibilidad de criticar materialmente el si
ma donde se aplica el principio. Sin mayor conciencia cril
ca (que tenia la primera generacién de la Escuela
Francfort) se propone aplicar el principio, dando com
ejemplo de la comunidad de comunicacién econémica I
constituida por empresarios capitalista que se reunen p
llegar a consensos validos moral y econdmicamente
qué se convocan solo a los empresarios y no a los trabaj
res mismos? Los empresarios llegaran a un consenso ¢
talista evidentemente (sin advertirlo Apel). Si se convoca |
los trabajadores® se propondria entonces la solucién d
Karl Marx: “la propiedad comin de los medios de produes

#Cf. K.O. Apel, Auseinandersetzungen in Erprobung des tr dental p
matischen Ansitze. Francfort de Meno, Suhrkmap, 1988. 866 pp.
#Cf. Peter Ulrich, Transformation der ékonomischen Vernunft Fortschsrit
perspektiven der modernen Industriegesellschaft. Berna, Haupt, 1993. 532 pp.
#Los trabajadores deberian exigir la propiedad comunitaria de la empresa
condicién para tener simetria de derechos a priori de la discusidn, segin el
cipio de la Etica del Discurso.
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cion” como medio para tener la simetria exigida por la mo-
ral, no obstante, no tiene conciencia de esa posibilidad por-
que al no afirmar un principio material, no puede criticar la
desigualdad entre propietario y asalariado que presupone
el capitalismo como condicion de posibilidad de la aplica-
cién ética (no solo moral)®® del principio, y Apel afirma al
capitalismo ingenuamente sin habérselo propuesto. El
principio moral formal procedimental no basta para alcan-
zar un consenso ético, no gélo vélido procedimentalmente
sino ético, verdadero y justo.?’

Pero la criticidad de los principios es todavia claramente
discernible cuando se transforman en principios criticos
propiamente.

De como la Etica de la Liberacién subsume
a la Etica del Discurso

Sin haberlo supuesto al comienzo del didlogo entre ambas
éticas, v al haber incorporado a la Etica de la Liberacién el
principio normativo de la Etica del Discurso, pero como
principio formal, esta moral quedé subsumida en la Etica
de la Liberacién, asumiendo también filos6ficamente toda
la cuestion de la funcién del principio formal o procedimen-
tal exigido por una ética critica de mayor complejidad que
la Etica del Discurso. Cada uno de los principios debe ser
fundamentado, y seria la fundamentacién tltima en su
respectivo nivel (material, de factibilidad y en las dimen-
giones criticas de cada uno de ellos). Asi, el principio formal
procedimental que caracteriza al consenso alcanzado como
valido necesita de una fundamentacion ultima como la que
intenta Apel (v que en principio acepto), dando razén a este
ultimo sobre Habermas en el sentido de que el consenso

*Para Apel y Habermas, la moral es formal y universal; la ética en cambio es
también material pero particular.

“"Hemos distinguido entre pretensién de validez y pretensién de verdad préc-
tica o hondad (E. Dussel, Etica de la Liberacién en la Edad de la globalizacion
¥ la exclusién, § 2.5; E. Dussel, I4 tesis de ética. Madrid, Trotta, 2016. Tesis 6).
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logico logrado en primer lugar tiene ya un caricter mor
y no meramente légico. Es decir, el principio formal proes
dimental en cuanto tal es ya valido moralmente como prii
cipio normativo que rige la conducta de los individuos.
es necesario por ello un principio légico, primeramen
por otro lado, se deduciria un principio moral del sin
(que seria valido moralmente en el fuero individual)
un principio politico (que seria el denominado principio
mocratico). El ejercicio del principio procedimental en v
nivel légico singular es ya la puesta en vigencia normativi
del principio formal que es ya siempre moral. X

Sin embargo, habria también que probar la posibilidas
de una fundamentacion Gltima del principio material,
es diferente a aquella del principio formal. Jorge Zudiga e
su tesis de Frankfurt ha logrado esta fundamentacién a
cual me remito.*

Ademas, la llamada Etica del Discurso sélo ha anali
la fundamentacién Gltima del principio de la argumenta
cién en la comunidad de comunicacién ideal (nivel A),
aplicacién a algunos casos concretos (nivel B), pero no
completado la descripcién de los pasos constructivos
acto moral que siguen a dicha aplicacién, y muchos a
tos mas, necesarios para poder pretender que se trata
tivamente de una ética. Sélo se ha quedado en los prole
menos de una tal ética. Habermas ha desarrollado, por
parte, una filosofia del derecho (que no es una politica en
sentido pleno) y de algunos aspectos de la moral discursi
pero tampoco ha pretendido elaborar una ética como la ¢
intentara Kant en su época, aunque si lo hiciera, deberi
ser a partir de los nuevos presupuestos expuestos por
Etica del Discurso.

Es decir, la Etica de la Liberacién amplié enormeme .
su horizonte problematico en el didlogo con Apel, mientra

4

#®Cf. J. Zadiga, Hypothese fiir cine Theorie der praktischen Wahrheit und de
prakiischen Gultigkeit: J. Zaniga, “The principle of impossibility of the Livin
subject and nature’.
#En 14 tesis de ética hemos desarrollado una descripein de los pasos a dar pai
exponer una ética de 1a Liberacién en el estado actual de las investigaciones.
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que éste, algo encerrado en su formalismo neokantiano, no
pudo integrar nuevos elementos en su discurso gracias al
dialogo. Podria haberlo hecho, pero una decigién, quizd im-
plicita, no se lo permitié.
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urgen Habermas
y Karl-Otto Apel, dos de los pro-
esores destacados durante la propagacion de
la segunda generacién de la Escuela de Frankfurt,
convinieron en un programa filoséfico en comun: la
ética del discurso. Esta es el complemento que una teoria
de la accién comunicativa y una pragmatica trascenden-
tal del conocimiento y de la interpretacién necesitaban para
evadir una serie de problemdticas que pueden desprenderse de
una teoria de la accién politica y de una teoria del conocimien-
to sin normatividad que las guie, tales como el dogmatismo, el
solipsismo, el autoritarismo, la falta de acuerdo en las decisiones
publicas, entre muchos otros. La ética del discurso apunta en ese
sentido, ofreciendo elementos normativos necesarios fundados en
el lenguaje, la comunicacién y la intersubjetividad. Los autores
reunidos en esta obra nos ofrecen las ensefianzas y las proble-
matizaciones que se desprenden de la ética del discurso y sus
tematicas relacionadas, teniendo la mira puesta en mostrar los
alcances y limites de ella para la solucién de problemas tedri-
COS y practicos.
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